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 الملخص:
انطلاقاً من النتائجِ التي توصّلَ  -المستلة من رسالة دكتوراة  -تقومُ هذهِ الدراسةُ      

إليها بسَّام قطُّوس في كتابهِ الموسوم بـ "السُّقوط في التّشيُّؤ: الشعرُ في قبضةِ 
 (، الذي فتحَ لي وللدارسين آفاقَ مقاربةِ مصطلحٍ جديدٍ، قامَ بتطبيقِهِ 2022التّشيُّؤ")قطوس، 

على مدونةِ عددٍ من شعراءِ الحداثةِ، مُحاولًا دراسةَ مظاهرِ التّشيُّؤ في شعرِ عددٍ من شعراءِ 
 الحداثةِ العربيّةِ.

شباعَ       إنَّ الفردَ يلجأُ إلى مجموعةٍ من الحيلِ الدفاعيّةِ عندما لا يستطيعُ تحقيقَ رغباتِهِ وا 
دوافعِهِ، كي يتخلصَ من التوترِ والقلقِ النفسيِّ الذي قد يُصيبُه نتيجةَ الصراعِ بين دوافعِهِ 

يهِ، وهذه الحيلُ الدفاعيّةُ لا ورغباتِهِ، وبين القيمِ والمعاييرِ التي يفرضُها المحيطُ الذي يعيشُ ف
نّما بهدفِ التأقلمِ معها لضمانِ تكاملِ الشخصيّةِ وتوافقها.  يُلجأُ إليها بهدفِ حلِّ الأزمةِ، وا 

والباحثُ إذْ يتتبعُ هذا الخطَّ المنهجيّ يحاولُ أن ينحوَ نحوَ ما أسماه قطُّوس "مفهمة   
إنَّ التطبيق هنا سيكون على نماذجَ من شعرِ  المفاهيم"؛ بمعنى تحديد مفاهيم الدّراسة، ثمَُّ 

 الصّعاليكِ الجاهليين.
: التّشيُّؤ، الصّعاليك الجاهليون، الإقصاء، التعويض، الدفاع النفسي، الكلمات المفتاحية

 مناهضة التّشيُّؤ.
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Mechanisms of anti-objectification in the poetry of pre-

Islamic tramps 

Abstract: 

This study - extracted from a doctoral dissertation - is based on 

the results reached by Bassam Qattoos in his book entitled “The Fall 

in Recognition: Poetry in the Grip of Recognition” (Qatous, 2022), 

which opened up for me and the scholars the prospects for a new term 

approach, which he applied to a blog. A number of poets of 

modernity, trying to study the manifestations of objectification in the 

poetry of a number of poets of Arab modernity. 

The individual resorts to a set of defensive tricks when he 

cannot achieve his desires and satisfy his motives, in order to get rid 

of the tension and psychological anxiety that may affect him as a 

result of the conflict between his motives and desires, and between the 

values and standards imposed by the environment in which he lives, 

and these defensive tricks he does not resort to with the aim of 

resolving the crisis. , but with the aim of adapting to it to ensure the 

integrity and compatibility of personality. 

  And the researcher, as he follows this methodological line, tries 

to move towards what Qatus called "the understanding of concepts"; 

In the sense of defining the concepts of the study, then the application 

here will be on examples of the poetry of the pre-Islamic tramps. 
Key words: reification - The ignorant brats - exclusion - 

compensation - Psychological defense - Anti-reification. 

 مقدمة :ال
منها:  يُذكرُ  أسبابٍ  لعدةِ  الجاهليّ  في الشعرِ  علكةِ الصّ  ظاهرةُ  تْ برزَ    

في  دَ الذي تجسّ  النفسيّ  عن العاملِ  ة، فضلاً ة وطبقيّ ة واجتماعيّ أسباب اقتصاديّ 
 دُفعوا إلى طريقِ  نْ ة مَ ، وخاصّ الكرامةِ  وفقدانِ  والاستلابِ  هميشِ شعورهم بالتّ 

 الذين حملتهم قبائلهم أو مجتمعهم لذلك؛ بسببِ  دفعاً من الشعراءِ  علكةِ الصّ 
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 ، أو التفاوت الطبقي، أو غيابِ ، أو الاختلال الاجتماعيّ الاقتصاديّ  الاختلالِ 
عاليك من الصّ  واحدة   لم تنشأ طبقة   هذا الاختلالِ  ، وبسببِ للثروةِ  العادلِ  التوزيعِ 

هم تْ هم عنهم، ونبذَ قبائلُ  تْ الذين تخلّ  لعاءِ والخُ  اذِ ذّ الشُ  كطبقةِ  ،طبقات   تْ نشأَ  لْ بَ 
الإمات  ها بين أبناءِ هم، وعدم مساواتِ قبائلِ  ةِ عنصريّ  منهم، أو بسببِ  تْ وتبرأَ 
:  والأمهاتِ  في الآباءِ  الدمِ  ، ونقاءِ ممن ورثوا عروبة الأصلِ  الأصلاءِ ها وأبنائِ 
، والشنفرى، ومنهم الفقراء الذين كانوا يحيون لكة، وتأبط شراً ليك بن السُّ كالسُّ 
منزلتهم  . ومنهم من استشعرَ أودهملم يجدوا معها ما يقيم  قاسيةً  شاقةً  حياةً 

، الذليلِ  منظرهم في هذا المقامِ  ، وسوءِ تِ البيو  أدبارِ  ة ومقامهم خلفَ الاجتماعيّ 
ذلك  دَ هم بهم وتخليهم عنهم، وقد جسّ أقاربِ  ضيقِ  ، بسببِ وتواريهم عن الناسِ 

 (م1966خليف، )بن الورد في أشعاره. عروةُ 
بهم  استجارَ  نْ إلى مَ  أهله، وانتسبَ  هؤلاء الشعراء قد نسيَ  بعضَ  بل إنَّ  
دته لامية الشنفرى في واحداً منهم، وهذا عين ما جسّ ه نفسَ  ، وبات يعدُّ هِ خلعِ  بعدَ 

 (م1996ديوان الشنفرى، )قوله:
يييييد  عْمْل ييييس    ولييييو دَوُنْكَييييمُ أهُلييييونْ: س 
 هَيييمَ الهُيييلَ، ت مَسُيييتْوُدَْ  الس ييير   ا ييي   

 

 يييييييي لَ جْ وْأْرُقْييييييطَ وَهُليَييييييول  وْعْرُْ يييييياَ   
مُ، وتْ الجْييانو ب مْييا جْيير  يَخُييْ لَ   لْييدْيُم 

 

قمّة  ، وهيوالاستلابِ  عن ذلك الإحساس بالتهميشِ  انعبر ي انالبيت نفهذا
 هِ وأهلِ  هِ من قبيلتِ  هِ إحساساً بإنسانيتِ  أكثرَ  الحيواناتُ  تصيرُ  ؤ؛ إذْ شيُّ ه بالتّ إحساسِ 

هم ي ومصاحبتِ التشكّ  ةِ وقلّ  الموتِ  لِ وا عنه. ولعلَّ حديثهم عن تقبّ الذين تخلّ 
لف الصحراء لهم، الوحوش ها، ها، وحشراتِ ها، ونعامِ ها: طيرها ووحشِ بحيواناتِ ، وا 

 عن ذلك الإحساسِ  النفسيّ  من الدفاعِ  ما هو نوع  .إلخ، إنّ ..ها.ها، وذئابِ اتِ وحيّ 
دوا معها في هذه الحيوانات، فتوحّ بحيوات  هم قرنوا حياتهمؤ؛ حتى إنَّ شيُّ بالتّ 
الحيوانات، وكذلك هم خوفاً من الصيادين الذين يتربصون بتلك هم بمصائرِ جهلِ 

ة خصوصيّ  هم الشعريُّ تعبيرُ  رهم، فاكتسبَ عاليك الذين لا يعرفون مصائِ هم الصّ 
؛ التّشيُّؤهم بعن إحساسِ  رُ هم يعبّ وا شعرَ ، فقد جعلُ ا سبقها من الشعرِ عمّ  تنزاحُ 
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 هم. بها وجداناتُ  تْ حفلَ  ةٍ نفسيّ  ه وليد تركيبةٍ لأنّ 
 هو الشعور بالاستلابِ  عاليكِ ن الصّ م الطبقاتِ  بين هذهِ  ما يجمعُ  ولعلَّ   

 والصحراءِ  هم الهشَّةِ ة، ليدمجوا بين ذواتِ هم الاجتماعيّ منزلتِ  وهوانِ  والتهميشِ 
رِ  بها من مظاهرِ  ها، وما يحيطُ وحيواناتِ  هم التي ذواتِ  رِ معبرين عن تصحّ  التصحُّ

 هم.ر قبائلِ بتصحّ  تْ قوبلَ 
عن  هم شعوراً بالاغترابِ تْ أكسبَ هم، شخصياتِ  هم وطمسِ تهميشِ  محاولةَ  ولعلَّ  
 أن حاولوا ؤ"، فما كان منهم إلاّ شيُّ "الشعور بالتّ  يمكنُ تسميتههم وهو ما أنفسِ 
 لهذا الشعورِ  دفعاً ومقاومةً  القبيلةِ  على حياةِ  والخروجِ  ه بالتمردِ هذا كلّ  رفضَ 

 .المعنويّ  والاستلابِ  النفسيّ  بالاغترابِ 
في  المُسْتلَبَ  الإنسانَ  عاليكُ الصّ  الشعراءُ  من هنا ليس عجيباً أن يقاربَ 

 المتعةِ  بعضَ  حتى وهو يحققُ  ،والاستسلامِ  بالتمزقِ  هم، فيرونه يتسمُ دواخلِ 
 . الأمدِ  طويلةِ  ةِ الجمعيّ  السعادةِ  ، على حسابِ ةِ الآنيّ  ةِ الفرديّ 
حساسهم     وفي محاولتهم دفع هذا الظلم الاقتصادي والاجتماعي والطبقي وا 

هم د إحساسَ جسّ م وأقاربهم والمحيطين بهم كتبوا أشعاراً تُ أهلهِ  لِ بَ بتشييئهم من قِ 
ن لم يذكروه صراحة ،ؤبالتشيُّ  ؛ فالتشيُّؤ كان معلوماً عند القدماء حتى وا 

الجاهليين بالمعنى، ولكن اللفظ غير موجود، فمعنى قولهم: "إنَّ الشيء يطلقُ 
ؤ"، وهو ما اصطلحَ عليه في زمنِ العولمةِ للموجودِ والمعدوم، دالٌّ على التشيُّ 

 م(2022هذا بأن يُصبحَ الإنسانُ شيئاً.)قطوس، 
وعلى الرغم من أنَّ الإنسانَ العربيّ الجاهليّ كان يحيا في كنفِ قبيلتِه، 
يُعرفُ من خلالِها، وينتمي إليها، إلّا أنَّ ذلك لم يقفْ حائلًا دونَ ظهورِ ألوانٍ 

أو الجماعيِّ على حدٍ سواء، على اختلافِ الغاياتِ الموجبةِ من التمردِ الفرديِّ 
، أو البعد والنوى، (أرض القبيلة)لهذا التمرّد، الذي يستدعي النزوحَ عن الوطن 

وربما الهرب أو الانفصال عن أفراد المجموعة، وما يصاحبُ هذه التحركاتِ 
قِ، أو الحنينِ، تصاحبُه، القسريّةِ أو الطوعيّةِ من مشاعرَ نفسيّةٍ كالخوفِ أو القل

 تسببه، أو تنتجُ عنه.
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 مشكلة الد راسة:
لدى الشعراءِ  والإنسانيّ  الجانبِ المعنويّ  كانت ظاهرةُ التّشيُّؤ قد أثّرَتْ علىلمّا  

فقد ألهمتهم نوعاً من القولِ الشعريّ، وخلقَتْ أحاسيسَ متضاربةً  ،الصّعاليكِ 
، والانصراف إلى الهدفِ  وانعدامِ  عبثيةِ الإحساسِ بعدمِ الجدوى والعلى مستوى 

مصاحبةِ الصحراءِ وحيواناتِها، وخلقَتْ نوعاً من التعبيرِ الصادمِ عن تلك الحالةِ 
 النفسيّةِ والاجتماعيّةِ، بما يستحقُ معه الدرسَ النقديّ الجادَ.

 أهمي ة الد راسة :
وقعَتْ في مواجهةٍ مع الكشفِ عن الأشعارِ التي في  ة هذه الدراسةِ أهميّ  تكمنُ  

حالة التشييء التي فُرضت على هؤلاءِ الشعراءِ، وكيف عبّروا عنها فنياً 
النفسيّ أو الاجتماعيّ أو منظور وجماليّاً، آخذين بعينِ الاعتبارِ ذلك ال

 فضلًا عن زاويةِ الرؤيةِ التي أحاطَتْ بتعبيرهم الشعريّ. ،الاقتصاديّ 
 أسباب اختيار الد راسة :

الذي عاشه الشعراءُ  التهميشِ الاجتماعيّ والاقتصاديّ حجمَ ك أنَّ لا ش 
في  الألم والحرمانقد ولَّد  هم،الذي مُورِسَ ضدّ  الظلم المجتمعيّ  عاليكُ بفعلِ الصّ 

نفوسِهم، ولمّا كان الظلمُ والحرمانُ، أو الإحساسُ بهما، يشكلُ دافعاً لنوعٍ خاصٍ 
ا النوعَ من الشعرِ، سواء في خضوعهِ من الشعريّةِ، فقد رأيت أن أدرسَ هذ

للتشييء، أو في محاولةِ مناهضةِ ذلك التشييء، وتصوير آثاره النفسيّةِ التي 
للأفعالِ حتى خلقَتْ شعراً متحدياً ثائراً رافضاً، يُظهرُ بعضَ الجوانبِ الإيجابيةِ، 

 .السيئةِ  والتصرفاتِ 
 منمج الدراسة : 

لتحقيق الأهداف المبتغاة من هذه الدراسة، فإن الباحث سيسلك فيها  
 الوصفو التحليلو.المنمج 
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 تمميد :
غامِضة  هي النفسُ البشريّةُ، ذاتُ أسرارٍ دفينةٍ وعميقةٍ، وخاصّةً حين يستشعرُ 
الفردُ أنَّ سلوكَه غيرَ مُستساغٍ من قِبَلِ مُجتمعِهِ، أو حينَ يحاولُ إثباتَ جدارتهِ 
بالاحترامِ، أو حين يحاولُ التخفيفُ من حِدّةِ الشعورِ بالنقصِ، مُظهراً أمامَ 
الجميعِ أنَّه يتمتعُ بشخصيّةٍ سَويّةٍ لا شخصيّة شاذّة، فإنَّه حينئذٍ يلجأُ إلى بعضِ 

 التبريراتِ والخدعِ النفسيّةِ اللاشعوريّةِ.
"مجموعة  من الحيلِ والأساليبِ  ويُعرّفُ علماءُ النفسِ الحيلَ الدفاعيّةَ بأنَّها     

التي يلجأُ إليها الأنا في تعاملِهِ مع رغباتِ الهو ورغباتِ الأنا الأعلى ومتطلباتِ 
الواقعِ حتى يحققَ للشخصيّةِ توافقَها مثل الكبتِ والإسقاطِ والتكوينِ العكسيّ 

الحيلِ عندما طه، د.ت(، وهذا يعني فيما يعني أنَّ الفردَ يلجأُ إلى هذهِ )والتوحّدِ"
شباعَ دوافعِهِ، كي يتخلصَ من التوترِ والقلقِ النفسيِّ  لا يستطيعُ تحقيقَ رغباتِهِ وا 
الذي قد يُصيبُه نتيجةَ الصراعِ بين دوافعِهِ ورغباتِهِ، وبين القيمِ والمعاييرِ التي 

 يفرضُها المحيطُ الذي يعيشُ فيهِ.
نّما بهدفِ التأقلمِ وهذه الحيلُ الدفاعيّةُ لا يُلجأُ إليها       بهدفِ حلِّ الأزمةِ، وا 

 معها لضمانِ تكاملِ الشخصيّةِ وتوافقها.
ومن آليات  الد ا   النفسوّ التو اتخْ ها الصّعاليكَ سبيلًا لإرضا    وات مم     

 وتعويض  عقدة  النقص  التو شعرَوا بما، أ كرَ منما:
 . المروب من الماضو إلى المستقبل:1

في أشعارِ الصّعاليكِ الجاهليين وقوفاً على الأطلالِ،  -غالباً  -سُ لا يجدُ الدار 
بلْ يجدُ الوقوفَ على المراقبِ، وفي ذلك نظرة  إلى المستقبلِ لا الماضي؛ إذْ 
التربصُ من بعيدٍ، والتخطيطُ للإغارةِ على ضحاياهم، يؤكدُ ذلك قولُ تأبَّط شرّاً: 

 م(1984)ديوان تابط شراً، 
 شْييييييييم اْ  أْقُعْيُييييييييتْ ْ وُقْمييييييييا وْمْرُقْبْيييييييية  

 

، أو ل يَيييييييدُر كْ  يْييييييا  رَ    ل يْغُييييييينْمْ أْييييييياو 
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ويبدو أنَّ ارتقاءَهم إلى أعالي الجبالِ وقممِها يعكسُ ارتقاءَ ذواتِهم وسموَّ 
أنفسِهم عن الآخرين، فهم لا يديمون البكاءَ على الأطلالِ كما فعلَ بعضُ 

إلى الماضي، بَلْ يرفعون رؤوسَهم، شعراءِ عصرِهم، ولا يطيلون الالتفاتَ 
ويتطلعون بكلِّ هِمّةٍ وعزيمةٍ وشموخٍ نحوَ المستقبلِ، وينسحبُ هذا على قولِ 

 م(1996الشنفرى: )ديوان الشنفرى، 
 وْمْرُقْبْيييييييية  عْنُقيييييييياْ  يْقُصَييييييييرَ دَونْمييييييييا
 نْعبُيييييتَ إليييييى أدُنْيييييى َ راْهْيييييا وْقْيييييدُ دْنْيييييا
ياً    بيييييت  عليييييى حْيييييد  الييييي  راعين  مَجُييييي  
 ولييييس جْمييياو ر أْيُيييرَ نْعُلْييييُن أْسُيييحْقْتُ 

 

رُوْة  الرّجُلَ الحْف و  المَخْف فَ    أخَو الض 
يقْة  أسُدْفَ   من الل يُل  مَلُتْف  الحْد 
 كْمْا يْتْطو ى الرُقْمَ المَتْعْط فَ 

 صَدَورَهَما مْخُصَورْةً ت تَخْص فَ  
 

النفسيّ بالفناءِ واللاشيءِ عندما  ولعلَّ الشنفرى قررَ التغلّبَ على إحساسِهِ 
، وواضح  أنَّ الفكرةَ هنا تُشيرُ إلى (المرقبة)جَعلَ نفسَه سيّداً على هذا المكانِ 

اتّساعِ مدى الرؤيةِ أمامَ وعي الشاعرِ الصّعلوكِ، والمرقبةُ هي أداتُه التي حققَ 
 بها ذلك، ومنها انطلقَ.

وتحوّلت المرقبةُ من مجردِ مرتفعٍ واقعي يُستغلُ لأغراضٍ بعينها، إلى 
قيمةٍ بذاتِها تنطوي على مجموعةٍ من القيمِ، من مثلِ: الشرفِ والبطولةِ والريادةِ، 
وهي قيم  تعني في النهايةِ كمالَ الذاتِ الإنسانيّةِ وتعاليها، لا ذوبانها أو 

لوسيلةُ الضروريّةُ للتغلبِ على هذا الوعي تلاشيها، فالبطولةُ والتفوّقُ هما ا
وتجاوزه، ويبدو أنَّ هذا التحوّلَ الدلاليّ والمعنويّ قد بدا عند أبي كبيرٍ الهُذليّ 

 (م1965السكري، )بالصورةِ التي وُصِفَتْ به وأُوّلَتْ إليه آنفاً،  يقول: 
 وْلْقْيييييييدُ رْبْيييييييُ تَ إ ْ ا الر جْيييييييالَ تْوْاكْليَييييييوا

 ر ْ ة  القْيييييييْ ال  كْْ ن مْيييييييا  يييييييو رأُْس  مَشُييييييي
 وْعْلْييييييييوُتَ مَرُتْب ْ يييييييياً عْلْييييييييى مْرُهَوبْيييييييية  
 عْيُطْيييييييياْ  مَعُن قْيييييييية  يْكَييييييييونَ أْن يسَييييييييمْا
ييييييييلُقْةً مْمُوَولْييييييييةً  نُمييييييييا س   أْخُرْجُييييييييتَ م 

 

يرْة   و اليْفْا   الْطُوْل     حْم  الظ م 
جُدْل    أْطُرَ الس حْاب  ب مْا بْياضَ الم 

اْ  لْيُسْ   رْق يبَمْا   و مُْ م ل  حْص 
يعَمْا لْمُ يَؤُكْل    وَرُقْ الحْمْام  جْم 
عُوْل    عْجُفْاْ  يْبُرَقَ نابَما كْالم 
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كغيره من  -إنَّ المُجتمعَ الجاهليَّ فيه من المُعوّقاتِ والقيمِ السلبيّة 
ما يكفي لمحاولةِ جرِّ الإنسانِ إلى الأسفلِ،  -المجتمعاتِ في الوقتِ الحاضرِ 

ويبدو أنَّ كثيراً من الشعراءِ الصّعاليكِ كان يعي ذلك ويدركُه بعمقٍ، فابتكرَ من 
المرقبةِ ومن غيرِها من الأمكنةِ لتكونَ نوعاً من حلمِ اليقظةِ الشعريّ، يعيشُ فيه 

 الإنسانُ تعاليه وقهره لسلبياتِ عالمِهِ المستلبِ على نحوٍ أكثرَ إنسانيّةً.
 :كرموال البطولة والشجاعة. 2

حاولَ الشعراءُ الصّعاليكُ الجاهليون الوصولَ بأنفسِهم إلى حالةٍ من العزاءِ 
الداخليّ للخلاصِ من الصراعِ النفسيّ الناشئِ عن إحساسِهم بالتّشيُّؤ، على 

 الرغم من مواجهتهم له، كما مرَّ في مواقعَ سابقةٍ.
نا من سيطرة  لو تحرْرُ "  أنَّه -بنت الشاطئ  -ترى عائشةُ عبد الرحمن و   

ر  القبيلة  هو أن   اتيتْه ت  الفكرة  المَحتكمة   ينا لوجْدُنا أن  المعنى الحق  لشاع 
تظمرَ مَنعولةً عن جماعت ه ،  مو  رد   و جماعة ، تؤهلَه موهبتَه لن يشغلْ 

 (م1970عبد الرحمن، )". يما وظيفةً  اتْ خطر  هو وظيفة الشاعر العام
الحياةُ في بيئةِ الصّعاليكِ الجاهليين باعِثةً على السأمِ المُطلقِ هذا، ولم تَكُنِ 

والمللِ والضيقِ، على الرغمِ من متطلباتِها القاسيةِ وعلاقاتِها المحدودةِ، وفراغِها 
الكبير، ومن هنا لا يعدمُ أن يجدَ الباحثُ لمحاتٍ من التفاؤلِ تتألفُ في 

عبِ الحياةِ وقسوتِها، وقد شخّصَ لنا قصائدِهم معلنةً روحَ التحدّي إزاءَ مصا
 (م1971الجبوري، )عبدةُ بنُ الطبيبِ شيئاً من هذهِ الروحِ المتفائلةِ في قولِهِ:

 وْلمّييييا التْقييييى الصييييفّان  وْاخُتْلْييييفْ القْنييييا
 تبييييييييييي نْ ل ييييييييييو أن  القْمْيييييييييياْ ةْ  ليّييييييييية  

 

 نْمْيييييياتً وْأْسُييييييبْابَ المْنايييييييا نْمْالَمييييييا 
 طوالَميييييييييياوأن  أْعييييييييييواْ  الرجييييييييييال  

 

 
يُفصحُ الشعرُ عن ذاتِ الشاعرِ، ويصورُ ما يختلجُ في نفسِه من عواطفَ 
نّما ذاتيّة سببُها البيئةُ  وأحاسيسَ، ويبدو أنَّ هذه الذاتيّةَ ليست ذاتيّةً انفصاميّةً، وا 
الإنسانيّةُ التي يَحيا الشاعرُ في غمراتِها، أو يمكنُ القولُ: إنَّها ذاتيّةُ الإنسانِ 
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 يمتلكُ المشاعرَ والأحاسيسَ نفسَها.  الذي
تترددَ  و أشعار هم صيحاتَ الفقر  يذكرُ شوقي ضيف أنَّ الصّعاليكَ " 

، ويمتاوون  ، كما تموجَ نفوسَمم ب ورة  عارمة  على الأنيا   والشحّا   والجو  
، حتى  بالشجاعة  والصبر  عند الي س  وشدّة  الم راس  والمضا   وسرعة  العدو 

 (ضيف، د.ت)".ون بالعدا ينليسم
ويضفي أميرُ الصّعاليكِ وزعيمُهم عروةُ بنُ الوردِ على نفسِهِ صفاتَ 
الرجلِ المُحسنِ الكريمِ، فهو لا يخصصُ لنفسِهِ شيئاً من غنائمِهِ، بلْ يجودُ بِها 

، بلاشيركلّها على أصحابِهِ البؤساءِ الذين يعيشون على غنائمِ غاراتِهِ)ريجيس 
 (م1996ديوان عروة، )م(، يقولُ عروةُ: 1984

د    ميييييييا ب يييييييالْ را   يْسيييييييودَ كيييييييل  مَسيييييييو 
ب و،  يييييو يَسُييييير      بْيييييلُ ت أَكْيييييا  رَ صْييييياح 
 ْ ييييييين  ا أْن ييييييييتَ  ييييييينن  جْيييييييارر، نيُليَييييييهَ 
 وْا  ا اُ تْقييييييييرُتَ، ْ لْيييييييينُ أْرْى مَتْخْشُييييييييعاً 

 

، ولكييييييينُ بالفْعْيييييييال  يْسَيييييييودَ    مَ يُيييييير 
يييييه     تْصُيييييريدَ وْأْصَيييييد ، إُ   يييييو عْيش 

يييييينُ نييييييا  لو، ومَيْس يييييير ر مْعُمَييييييودَ   م 
نيييييييىً مْعُرو يَيييييهَ مْكُيييييييدَودَ  ْخييييييو أ   ل 

 

تحاولُ الذاتُ الشاعرةُ تثبيتَ عددٍ من القيمِ المعنويّةِ، رفضاً لِما تمَّ 
إلصاقه بهذهِ الفئةِ من صفاتٍ ونعوتٍ تصمُهم بحبِ المالِ والحرصِ على 

معِ خطوطَ التوازنِ بين القيمِ الماديّةِ والقيمِ اقتنائِه، وكأنَّ عروةَ يرسمُ للمجت
المعنويّةِ، وعلى الرغمِ من كونِ المالِ والغنى أمر  له أهميّة إلى حدٍ ما عند 
الصّعاليكِ وعند غيرهم أيضاً، فإنَّ عروةَ يشيرُ إلى القيم المعنويَّةِ التي تحفظُ 

انُ الإنسانِ الأمثلِ، وهي كينونَة الإنسانِ وكرامتَهُ، وهي التي يرتكزُ إليها كي
الراجحةُ في ميزانِ المقارنةِ والترجيحِ؛ إذْ إنَّ حديثَ المالِ والمادةِ في شعرِ 
الصّعاليكِ لا يشيرُ إلى أكثرَ من رغبتِهم وأمنيتهم العيشَ في رغدٍ كسائرِ الناسِ 

ماديّ وعامّتِهم، ومن خلالِ الرغبةِ هذه يشيرون بأصابعِ الاتهامِ إلى المجتمعِ ال
 الذي يحاولُ حجبَ حقِّ الحياةِ الطبيعيةِ عنهم.

ومن خلالِ التحررِ من هذهِ النزعةِ الماديّةِ يظهرُ لنا الشاعرُ الصّعلوكُ  
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فارِساً شجاعاً مِقداماً، يُحدثنُا بالقيمِ الإنسانيّةِ الرفيعةِ التي ترسمُ صورةَ الإنسانِ 
 (م1984ديوان تابط شراً، )صاحبِهِ الشنفرى:الأمثلِ، يقولُ تأبَّط شرّاً في رثاءِ 

، إُ  كْييييانْ مْي تيييياً،  وأجُمْييييلَ مْييييوُت  المْييييرُ  
يييييو أن  كَيييييل  ابُييييين  حَييييير ة    وخف يييييضْ ج ش 
لالْنْييييييا ن  سْييييييوامْ المْييييييوت  تْجُييييييرر خ   وا 
ييييييييلْاحَهَ   ْ ييييييييلا يْبُعْييييييييدْن  الش يييييييينُفْرْى وْس 
نُ  : راْْ ، وا   إْ ا راْْ  رْوَُ  المْيييييييييييييييييييييييييوُت 

 

 بَييييييد  يْوُميييييياً، مْوُتيَيييييهَ وْهَييييييوْ صْيييييياب رَ وْت  
ييييرُتْ ت مْحْالْييييةْ صْييييا  رَ   إلييييى حْيُييييثَ ص 
 رْوْا  يييييييييدَ مييييييييين أحُدْا  يييييييييه ، وْبْيييييييييواك رَ 
 الحْيييييييد  ييييييييدَ، وشْيييييييدّ خْطُيييييييوََ  مَتيْييييييوْات رَ 

 حْمْييى مْعْييهَ حَييرِ، كْيير يم ، مَصْيياب رَ  حمييى
 

مواجهةِ ينبغي ألّا يتخلّى الإنسانُ عن خصائصِ الرجولةِ الفذّةِ في 
المواقفِ التي يتخاذلُ أمامَها الإنسانُ غيرُ المُدركِ، ويجدُ القارئُ الواعي نفسَه 
أمامَ فلسفةٍ ذاتِ أبعادٍ عميقةٍ، تتجلى آثارُها في هذا الحديثِ الهادئ، وهو حديثُ 
الذاتِ المتفاعلةِ مع الحياةِ تفاعلًا واعياً مُدركاً، كان من مُعطياتِهِ هذه النظرة 

 ليّةِ لواقعِ الحياةِ والمصيرِ.الشمو 
ويجدُ الباحثُ في أجزاءٍ كثيرةٍ من لاميةِ الشّنفرى المشهورة ما يُدللُ على 

 م(1996ديوان الشنفرى، )شجاعتِهِ في مواجهةِ الإحساسِ بالتشيُّؤ ومناهضته:
 ىال ْ  ن  عْيي يم  ر  كْييلُ  ى ل  نُييمْ  رض  و ال و  يي
يي رض  ال بييمييا  كْ رَ مُييعْ لْ   ئ  ر  مُييآعلييى  يق  ض 

 وْلك ييييييييييينّ نْفُسْييييييييييياً مَيييييييييييير ةً ت تَق ييييييييييييمَ 
يييييييف و  ْ يييييييلا جْيييييييوْ   مييييييين خْل ييييييية  مَتْكْش 

 

 لَ و  عْيييتْ ى مَ لْيييالق   افْ خْييي نُ مْيييو يميييا ل   
 لَ ق يييعُ بييياً وهيييو يْ اه  بييياً أو رْ اأ  ى رْ رْ سْييي 

لَ   بيعليييييى الييييييّ ام  إتّ رْيُْ ميييييا أتْحْييييييو 
نْيييييييى أْتْخْي يييييييل  ت مْييييييير ت  تْحُيييييييتْ الغ 

 

يهربُ الشّنفرى من انتمائِهِ الإنسانيّ إلى التوافقِ مع مُجتمعٍ آخر؛ إذْ 
رادتِهِ العقباتِ التي تحولُ  يعتزلُ قومَه، فهو يتحدّى بقوّتِهِ المعنويّةِ والماديّةِ وا 
نّما هما أمرانِ عارضانِ  بينَه وبينَ سعادتِهِ؛ إذْ لا يختالُ مَرَحاً بالثروةِ والمالِ، وا 

تيانِ، يكثرانِ مرّةً، ويقلانِ أحياناً أخرى كثيرة، وهذا متطلب  إجباري  يذهبانِ ويأ
ه بها، ويبدو أنَّ بعضَ  لنفي حالةِ التشييءِ التي يُحاولُ أعداؤُه جاهدين زجَّ
الأخلاقِ الجاهليّةِ بعثَتْ في نفوسِ أصحابِها ضَرباً من التسامي والإحساسِ 
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عارهِم بمجموعةٍ من الفضائلِ والخِصالِ بالمروءةِ الكاملةِ، فتجدُهم يتغنون بأش
نَّما هو وسيلة   الحميدةِ، وينظرون إلى المالِ على أنَّه ليس غايةً في ذاتِه، وا 

 لأشرفِ غايةٍ.
ويبدو أنَّ الشنفرى أدركَ جيداً أنَّ الرجولةَ غيرُ الذكورةِ، فمفهومُ الرجولةِ 

نُ بقدرتِهِ، ويخافُ القِلى لديه يعني فيما يعني رفض الضيمِ والذّلِ ما دامَ يؤم
والكراهيةَ بينَه وبينَ مُحيطِهِ، وهذا تحدٍ واضحٍ لكلِّ ما يَحولُ بينَه وبينَ سعادتِهِ 

 وحريتِهِ.
يكادُ يتقمصُ موقعُ البطلِ والبطولةِ في أشعارِ الصعاليكِ الجاهليين حظّاً 

مؤتلفَ والمختلفَ، وافراً من إنجازاتِهم الشعريّة، فهو يسكنُ الحياةَ والموتَ، وال
حساس التوتر، ولحظات التردّي، وما يهيّجُه المكانُ من  والأفقيّ والرأسيّ، وا 

 لواعجَ الشوقِ، وما يلحُّ عليه جوفُ الصحراءِ من مكابدةٍ ونشاطٍ.
وعلى مثلِ هذا السديم تتعاظمُ الذاتيّةُ، كما " إنَّ العقلانيةَ تخلي      

حياةِ الأبطالِ والفرسانِ، ولعلّها أن تكون لوناً من  مكانَها للعاطفةِ والعصبيّةِ في
الرومانتيكيةِ الصحراويّةِ المتشكلةِ الفوارق والاندفاع والتطلع إلى المفاخرِ عبر 
الجسارةِ المجنونةِ، فالواقعُ كان حاراً، ومن الدماءِ التي كانت تغلي في العروقِ 

 (م1979العطار، )تُصنعُ البطولةُ ويُمنحُ الأدب ويتعالى النشيدُ".
يجدُ الجاهليُ في جماعتِهِ العزّة، ولكن ليست مظاهرُ الجاهليّةِ وحدُها هي 
التي تسيطرُ على النفسيّةِ العربيّةِ القديمةِ، وهي لا تشكّلُ وحدها غرضاً وحيداً 
للإعجابِ، بل تنمو إلى جانبِها صفات  أو استعدادات  أخرى توازنُ بينها، أو 

، فقد درجَ الناسُ على مدحِ شجاعةِ المحاربِ، ولكنهم أعجبُوا تعدلُ من مفعولِها
أيضاً باعتدالِهِ عند المقدرة، وسمو نفسِهِ عند المصائبِ وحلمهِ عند الشتائِم، 

 (م1984، ريجيس بلاشير)ونضجه وألمعيتِهِ عند حزمِ الأمورِ.
ويبدو أنَّ البطولةَ الفرديّةَ يكونُ فيها الشاعرُ البطلُ في ناحيةٍ، والجماعةُ 
أو القبيلةُ في ناحيةٍ أخرى مقابلةٍ، وتتبدى هذه الصورةُ واضحة عندما تتخلى 
القبيلةُ عن الفارسِ الشاعرِ في المعركةِ أو الحدث الذي يستحق القتال، حينها 
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لقبيلةِ والفخرِ بها، ويتحوّلُ إلى الإشادةِ بذاتِهِ يتوقفُ الشاعرُ الفارسُ عن مدحِ ا
فقط، باحِثاً عنها، بعيداً عن تكريسِ أثرِ قبيلتِهِ التي تخلّتْ عنه، وفي ذلك يقول 

 (م1996ديوان عروة، )عروة بن الورد: 
ييية   يمييياً أنُ تَل يييم  مَل م  لْييييُسْ  ألْْييييُسْ عْظ   و 

ْ اعييياً ب حْيييادث    ، يييننُ نْحُييينَ ليييم نْمُل يييكُ د 
 

لَ    عْلْيُنْييييييا،  ييييييو الحَقيَيييييوق ، مَعْييييييو 
 تَل يييم  ب يييه  الي يييامَ، ْ يييالمْوتَ أجُمْيييلَ   
 

يمكن القول: إنَّ من أبرزِ ملامحِ التمرّدِ في شعرِ الصّعاليكِ هي 
محاولتهم إعلاء ذاتِهم إزاءَ الآخرين؛ إذْ على الرغمِ من سوادِ لونِهم، أو خلعِهم 

إلّا أنَّهم أعلُوا من قيمةِ الشجاعةِ والفروسيّةِ لدى عن قبائِلِهم، أو تصعلكهم، 
صيحة التمرد ضد العالم، وأايتما إ بات ذاتِهم، فالفروسيّة كما يرى أدونيس "

الوجود، والعيش بامتلا  حس الفروسية من ه   الناحية، حس الكفات ضد 
 (م1971أدونيس، )". الدهر

 (Denial. الإنكار:  )4
النفسِ "ميكانيزم دِفاعيّ يبدأُ منذُ الطفولةِ هو حسب تعريفِ علماءِ 

، إذْ إنَّ الطفلَ البازغَ يرفضُ أن يكونَ على وعي بواقعٍ لا (طه، د.ت)المبكرةِ"
نّما يديرُ له ظهره بإنكارِهِ وكأنَّه ميكانيزم ينتمي إلى مرحلةٍ سويّةٍ من  لذّةَ فيه، وا 

 بإنكارِ الواقعِ عبرَ التخييلِ أو مراحلَ تطوّرِ الأنا الطفيليّةِ عندما يقومُ الطفلُ 
 .(بديل الأب)الفعلِ أو القولِ، فهو يتخيّلُ نفسَه مالِكاً لأسدٍ مُستأنسٍ 

ومن هذا القبيلِ أيضاً أحلامُ اليقظةِ، بينما الإنكارُ بالفعلِ يتمثلُ في      
 التي لا تفارقُ عصاها لتنكرَ وتعوّضَ معاً  -على سبيلِ المثالِ  -تلك الصبيةِ 

إحساسَها بالخوفِ والضعفِ، بينما الإنكارُ بالقولِ فهو شائع  إذْ ينسبُ الطفلُ 
 (طه، د.ت)للأشياءِ ما ليس فيها تعويضاً عمّا يفتقدُه.

وتكمنُ خطورةُ هذا النوعِ من الآلياتِ في أنَّها تسمحُ للفردِ بالتكيّفِ على 
إلى درجةِ عدمِ الوعي المدى الطويلِ، فيتصالحُ مع المشكلةِ تصالُحاً تامّاً 

بوجودِها أو خطورتِها، ولا يُعدُّ الإنكارُ كذباً، بَلْ هو أشبهُ بالضبابِ الذي 
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يحجبُنا عن رؤيةِ ما يجري في حياتِنا وحقيقةِ واقعِنا، فالإنكارُ غباش  في وجهِ 
 م، الشابكة(2018أبو خيران، )الحقيقةِ.

رِ الصّعاليكِ، فذكرُهم لقوّتِهم إلّا أنَّ الإنكارَ جاءَ بصورةٍ معكوسةٍ في شع
وتغنيهم بها جاءَ لإنكارِ ضعفِهم، وتجاوزه إنْ وُجِد، مُحاولةً لإرضاءِ ذاتِهم 

 (م1996ديوان عروة، )المقهورة، يقولُ عروةُ بن الوردِ: 
 ْ كْيُيييييفْ وْقْيييييد ْ كّييييييتَ واشيييييتد  جْيييييان بو
، وْسْييييييف  صْيييييارم ، وْحْفيظْييييية ،  ل سْيييييان 

َ نو رْيُيييبْ  ، وْقْيييدُ مْضْيييىتَخْيييو   المْنيييون 
 

نُييييدر سْييييام    ومَطييييي َ    سَييييليمى، وْع 
، صْيييييييييييروَ    وْرأْر  لآرا   الر جيييييييييييال 
، معيييياً، وْرْبييييي َ  : قيييييس   لنييييا سْييييلْف 

 

لعلَّ تسليمَ الشاعرِ بأنَّ الشبابَ قد انقضى بحلوه ومرّه، وبعَد انقطاعِ 
الرجاءِ بعودةِ ذلك العمرِ يحاولُ الشاعرُ التسليمَ بزوالِ الحياةِ ويعزّي نفسَه بذلك 

، بيدَ أنَّ القلقَ من ذلك المصيرِ المجهولِ يتجلى في رؤيةِ (وقد مضى لنا سلف  )
 الحياةِ والموتِ، وفكرةِ الصراعِ بينَ الخلودِ والفناءِ، الشاعرِ وموقفِهِ من ثنائيةِ 

ولأنَّه سلّم أخيراً بأنَّ الحياةَ زائلة ، وأنَّ الخلودَ استحالة ، يحاولُ أن يختزلَ من هذهِ 
الفكرةِ ما يُطمئنُ النفسَ الإنسانيّةَ، ليقيمَ حالةً من التوازنِ لذاتِهِ المتشظيّةِ 

القناعةُ بما هو قائم  هي الحلَّ الأمثلَ لاستمرارِ الحياةِ، المقهورةِ، ومن هنا تكونُ 
وكأنَّ الذاتَ عقدَتْ نوعاً من المُصالحةِ مع الزمنِ لتخففَ أعباءَ هذهِ المرحلةِ، 

 فتمرَّ بيسرٍ وسلام.
وبالنتيجة يمكنُ القولُ: إنَّ الصورةَ التي رسمَها الشاعرُ لنفسِهِ في      

كاس  لصورةِ الذاتِ الإنسانيّةِ في صراعِها مع ما حولَها الأبياتِ السابقةِ هي انع
 في سبيلِ إثباتِ وجودِها، والاحتفاظِ بكينونتِها.

ومن جانبٍ آخر، يجدُ الباحثُ أنَّ ذكرَ الصعاليكِ لكرمِهم وتغنيهم به، 
جاءَ لإنكارِ صفةِ البخلِ عنهم، وهذا نمط  أو آليةُ دفاعٍ نفسيّ يتمُّ اللجوءُ إليها 

، فهذا لمو  اجهةِ الاغترابِ وحالاتِ التنكُّرِ التي عانى منها الصّعلوكُ الجاهليُّ
  (م1996ديوان عروة، )عروةُ يفتخرُ بفرحتِهِ بالضيفِ وبكرمُه قائلًا: 
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قْ المَعُتيييير  يييييا أَم  مْال ييييك    سْييييل و الط ييييار 
يييييييو إنّيييييييه أوّلَ الق يييييييرْى  ْ يَسُيييييييف رَ وْجُم 

 

 وْمْجُييوْر رإ ا مييا أتيْيان و بْييينْ قْييدُر ر  
 وأْبُييييَ لَ معُرَو  ييييو لييييه دَونْ مَنُك ييييرر

 

نوع  من التعويضِ  (الكرم)ولعلَّ تذكّرَ الشاعرِ لمحاسنِ الأفعالِ السابقةِ 
النفسيّ للشاعرِ يواجهُ من خلالِه، وينكرُ ما اتُّهِمَ به من صفاتٍ سيئةٍ، يبررُ 

مَ يتطلبُ عزّةً في النفسِ، وجرأةً ذلك حقيقةَ أنَّ الكرمُ واللؤمَ لا يجتمعان، لأنَّ الكر 
وصبراً ورغبةً في العطاءِ والبذلِ والإيثارِ، فمن اتَّصفَ باللؤمِ صَعُبَ عليه أن 

 يكونَ كريماً.
واستطاعَ الشاعرُ أن ينكرَ عن نفسِه عدداً الصفاتِ السيئةِ، وما نُسِبَ 

يقِ ذاتِهِ، وَسَعياً للخروجِ إليه بُهتاناً، وتغنّى بالصّفاتِ المقابلةِ لها، أمَلًا في تحق
من ذلك الاغترابِ النفسيّ العميقِ الناشئِ عن رفضِ المجتمعِ له، فما كانَ منه 
إلّا أن لجأَ إلى آليةٍ من آلياتِ الدفاعِ عن ذاتِهِ، فهو بذلك يعزّي نفسَه بهذا 
الحديثِ، ويجعلُ من وصفِ أخلاقِهِ وحسنِ أفعالِهِ سبيلًا للشعورِ بالتفوّقِ 

 لمعنويّ.ا
 (Projection. الإسقاط:   )5

حيلة  أو عمليّة  تلجَ  إليما النفسَ البشريّةَ  و حلّما للصرا   ويعني: "
الدا ر   و الشخصيّة  حولْ دا    نفسوّ معين  ب ن تتخلصْ من ه ا الدا    

، (طه، د.ت)" ترميه، أر تسقطَه على شخص  خارجوّ أو أر شو   خارجوّ 
الشخصيّةُ في ذاك الشخصِ أو هذا الشيء الخارجيّ دوافعها هي وبهذا ترى 

واتجاهاتها هي، دونَ أن تتذكرَ أو تفطنَ إلى دوافعِها الخاصّةِ أو اتجاهاتِها 
 وميولِها وخصائصِها الذاتيّةِ.

ومثال ذلك أن يُسقطَ البخيلُ أو الجبانُ دافعَ البخلِ أو الجُبنِ على     
بالبخلِ الشديدِ أو الجُبنِ دون أن يفطنَ إلى أنَّ البخلَ  الآخرين، فيصفُهم ظُلماً 

أو الجبنَ جزء  من نفسِهِ هو وليس من الآخرين، وبهذا يمكنُ القولُ: مالَ بعضُ 
الشعراءِ الصّعاليكِ إلى إسقاطِ دوافعِهم وأحاسيسِهم وميولِهم وما يشعرون به إلى 
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تصقةً بهم، بعيدةً عنهم، فأبو غيرهم من الأشخاصِ أو الأشياءِ، بحيث يرونها مُل
الطَّمَحَان القينيّ يُسقطُ شعورَه بمرارة الاغترابِ على ناقتِهِ السريعةِ، فيقول: 

 (م1988الجبوري، )
رُقْييييييييالَ واُ تيْيييييييب  رْب مييييييييا  أت حْن ييييييييت  الم 
 وْلْيييييو عْرْْ يييييتُ صْيييييرُفْ البَيَيييييو   لسْييييير ها
 أسّييييييير كْ ليييييييو أن يييييييا بجنبْيييييييوُ عَنْييييييييوة  

يمْيييا اسُيييتْقْى مييين وْقيعْييية  إ ا شْييياْ    راع 
 

 تيْيييييْ ك رَ أْوُطْانييييييا وْأُْ كَييييييرَ مْعُشْيييييير ر 
ر    بمك يييييةْ أنُ تبتيْيييياْ  حْمُضييييياً بييييي ُ خ 
مُييص  وْضْييمُران  الجْنْيياب  وْصْييعُتْر    وح 
 كْعْيييييُن  الغَييييراب  صييييفوَها لييييم يَكْييييد ر  

 

على ناقتِهِ أسقطَ أبو الطَّمَحَان القينيّ مشاعرَ القلقِ والحنينِ إلى الأوطانِ 
التي أضحَتْ تشاركُه كلَّ ذلك، علّها تحملُ عنه بعضاً من همومِهِ وأحزانِهِ، وما 
هذا الإسقاطُ إلّا كشف  عن موقفِ الشاعرِ الإنسانيّ من معاينةِ الحياةِ 
والإنسانِ، ولعلَّ بناءَ النصِّ الشعريِّ على الإسقاطِ يجعلُ منه نصّاً أدبيّاً مُرتبطاً 

 نسانيّ، نصّاً يُعنى بإنسانيّةِ الإنسانِ ويُمجدُها.بالفكرِ الإ
ويُسْقِطُ الشنفرى جامَ غضبِه على قبيلةِ هُذَيْلٍ، مع أنَّ مشكلتَه لم تكنْ مع 
القبيلةِ بأسرِها، بلْ مع مجموعةِ رجالٍ منها لا أكثرَ؛ إذْ بدأ يُهاجمُهم ويهجوهم 

 التي تعتزُ بها العربُ في الجاهليّة هِجاءً لاذِعاً ويسلبُهم أهمَّ مُقومٍ من المقوماتِ 
هو الكرمُ مقابلَ بخلِهم، وكذلك الشجاعة مقابلَ جُبْنِهم؛ حتّى يتخففَ من غيظِهِ 
وشعورِهِ بالنقصِ واللاإنسانيّةِ، في محاولةٍ منه للتأسّي، ومواساةِ ذاتِهِ المكلومِةِ، 

 (م1996ديوان الشنفرى، )يقول: 
ن ييييييييييو هَييييييييييْ يُل  ب   ييييييييييرُق  صْييييييييييل يْتُ م   خ 

يييييييييعُدْةْ حْت يييييييييى إ ا ميييييييييا يييييييييلَ الص   يَنُم 
 

 ت يْمْييييييييل  الش يييييييير  حْت ييييييييى يْمْل ييييييييوا 
نُيييييييهَ عْيييييييل   لْيييييييتُ كيييييييانْ لميييييييا م   نْم 

 

وهذه الآليّةُ من آلياتِ الدفاعِ النفسيّ القويّةِ والخطيرةِ في آنٍ معاً؛ إذْ 
تعملُ بكفاءةٍ عاليةٍ لخفضِ القلقِ على حسابِ تشويه الواقعِ، وفيه تتخففُ الذاتُ 
من مشاعِرِها السلبيّةِ ودوافعِها البغيضةِ، وتتفادى وتتجنبُ الرفضَ وعقابَ 
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لومِ نفسِها، فهو على أساسِ ذلك محاولة لتشويهِ  الآخرين، لأنَّها تلومُهم قبلَ 
 الحقيقةِ.

والإسقاطُ يمكنُ أن يكونَ اعترافات أكثر من أن يكون اتهامات، وبالنتيجةِ 
، وفيه تتخلّصُ الأنا من الظواهرِ النفسيّةِ غيرِ  هو هجوم  واعتداء  وقذف 

ديوان عروة، )المرغوبِ فيها، والتي سببَتْ لها الآلامَ، يقولُ عروةُ بن الوردِ: 
 (م1996

 غُيْتييييو،لْعْييييل  انطلاقييييو  ييييو الييييبلاد  وْبَ 
 سْيييييْدُْ عَنو، يْوُمْيييياً، إلييييى رْب  هْجُمْيييية ،

 

 وْشْييييدّر حْيْيييياويمْ المطي يييية  ب الرْحُييييل   
 يَييييدا َ  عنمييييا بييييالعَقوق  وبالبَخُييييل   
 

يُسْقِطُ الشاعرُ في الأبياتِ السابقةِ مجموعةً من الصفاتِ السيئةِ على 
يقومُ بِهِ عَملًا مُبرراً الأشخاصِ الذين يغزوهم، ويحاولُ النيلَ منهم لكي يجعلَ ما 

لا يكتفي بتكديسِ الأموالِ، بَلْ يستخفُّ ببؤسِ  -عنده  -صالِحاً، فالمُترفُ 
النّاسِ ويبخلُ على المحرومين، لذا استحقَّ السلبَ والقتلَ على المستويين 
الفرديّ والجماعيّ، فعروةُ بن الوردِ خلالَ إسقاطِ هذه الصفاتِ يحاولُ إقناعَ 

نَّ ما يقومُ بهِ عمل  يهدفُ من ورائِهِ مساعدةَ المحتاجِ والفقيرِ من المجتمعِ أ
 جهةٍ، ومحاولةً للخلاصِ من التهميشِ من جهةٍ أخرى.

ولعلَّ حديثَ عروة هنا بصيغة المستقبلِ محاولة  منه للخروجِ بها من 
دأبه إطارِ الحدثِ الفريدِ إلى إطارِ الشمولِ والدوامِ، ولإثباتِ أنَّ هذا العملَ 

 وديدنه، وهو مطلب  دائم  له.
 (م1965السكري، )ومن الأمثلةِ أيضاً على الإسقاطِ قولُ الأعلمِ الهُذليّ: 

 حْت يييييييييييييى إْ ا انُتْصْيييييييييييييفْ الن مْيييييييييييييارَ،
جْيييييييييييييييييييا  رْ  عُيييييييييييييييييييتَ عْيُنْيييييييييييييييييييو  الح 
 وْْ كْيييييييييييييييييييرُتَ أهُل يييييييييييييييييييو ب يييييييييييييييييييالعْرا
، يييييييييييييييينْ الييييييييييييييييت لاد  ينْ م   المَصُيييييييييييييييير م 

 

 وْقَلُيييييييييييتَ يْيييييييييييوُم  حْيييييييييييقِ ْ ا  يييييييييييبُ  
 وْ، إلْييييييييييييى أَنْيييييييييييياس  ب المْنْاق ييييييييييييبُ 
، وحْاجْيييييييييةْ الش يييييييييعُث  الت وْال يييييييييبُ     
يييييييييييييينْ إلْيييييييييييييى القْيييييييييييييار بُ  م ح   اللا 
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فالشاعرُ في الأبياتِ السابقةِ يبينُ أثرَ الفاقةِ التي أصابَتْ أطفالَه، فقامَ 
وجعلَهم بإسقاطِ المعاناةِ وألمِ الجوعِ والفاقةِ والعدمِ التي يعاني منها على أبنائِهِ، 

مُبرراً لِسلوكِهِ ولصوصيتِهِ، وبذلكَ عَمِدَ إلى آليةِ الإسقاطِ للتخفيفِ من ألمِ الفقرِ 
سقاطِهِ على أبنائِهِ، هذا من ناحيةٍ، ومن ناحيةٍ أخرى  الذي يشعرُ بِهِ نفسُه، وا 
يحاولُ إقناعَ الآخرَ وهو المجتمع الذي يعيشُ فيه من خلالِ طلبِ نوالِهم ليسَ 

 هو، ولكن من أجلِ أبنائِهِ، ويبدو أنَّ الشاعرَ أرادَ من خلالِ هذهِ الآليةِ من أجلِهِ 
قناع الآخر من جهةٍ أخرى.  الدفاعيّةِ النفسيّةِ إقناعَ ذاتِهِ من جهةٍ وا 

 (Reaction-Formation. التكوين العكسو:   )6
أو دافعٍ يُعرّفُها عُلماءُ النفسِ بأنَّها "عمليّة تكوين سمةٍ شخصيّةٍ أو ميلٍ 

مُضادٍ لِسمةٍ أو ميلٍ أو دافعٍ غيرِ مرغوبٍ يوجدُ دفيناً في الشخصيّةِ، وتتمُّ هذه 
العمليّةُ بشكلٍ لا شعوريّ، بحيث يطرأُ تغيير  جوهريٌّ على هذهِ السمةِ أو الميلِ 

حساسِهِ.  (طه، د.ت)أو الدافعِ فينقلبُ إلى الضدِّ تماماً في شعورِ الشخصِ وا 
مكنُ القولُ: إنَّ التكوينَ العكسيّ واحدة  من الحيلِ وبصيغةٍ أخرى ي

الدفاعيّةِ، فهي محاولة  لا شعوريّة ، وغيرُ مقصودةٍ من الفردِ للتمويهِ على دافعٍ 
بغيضٍ بأن يُظهرَ سُلوكَه على عكسِ ما يُضْمِرُ في أعماقِ نفسِهِ، كالإسرافِ 

الشديدةِ عندما تظهرُ في شكلِ في العطاءِ مثلًا لتغطيةِ نزعةِ البخلِ، والكراهيةِ 
حُبٍ مبالغٍ فيه، أي: "انقلابُ سلوكيّاتِ الفردِ من حالةٍ إلى أخرى، ومثال ذلك 
أن يُظهرَ الفردُ الاهتمامَ الذي يخفي وراءَه القسوةَ والاحتقارَ، أو إظهار الحُبِّ 

خفاء العدوانِ وراءه".  (م1968الراجح، )وا 
وبواسطتِها يهدفُ إلى خِداعِ الذاتِ، وخِذاعِ فالفردُ من خلالِ هذهِ الآليّةِ 

الآخرين في تحقيقِ ما يُبديه من سلوكٍ هو نقيض  لما في نفسه ومُخالف  له، 
فهو يبدي أحاسيسَ مُغايرةٍ لِمشاعرِهِ الحقيقيّةِ، وتساعدُ هذه الوسيلةُ الفردَ كثيراً 

بتعادِ عن في تجنّبِ القلقِ والابتعادِ عن مصادرِ الضغطِ، فضلًا عن الا
المواجهةِ الفعليّةِ، وهذه الآليّةُ يتمُّ اللجوء إليها عندما لا يريدُ الشخصُ الاعترافَ 
بالحقيقةِ، فيكونُ التعبيرُ عن الدوافعِ غيرِ المُحببةِ في شكلٍ معاكسٍ، فإذا كانَ 
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الفردُ يشعرُ بكراهيةٍ لشخصٍ ما فقد يُظهرُ تجاهه مشاعرَ الودّ والحبّ، يقول أبو 
 (م1984ديوان الهذليين، )راش الهُذليّ: خِ 

نّيييييو ل يييييو ر الجَيييييوْ  حتيّييييى يْمْل نيييييو  وا 
 واأُتْب يييييييقَ المْييييييياْ  القْيييييييراتْ  ييييييي نتم و
 أرَد  شَيييييييجاْ  اليييييييبْطُن  قيييييييد تْعلْمينْيييييييه
ليّيييييييية    مخا يييييييييةْ أن أحيْيييييييييا بيييييييييرْأُم  و  

 

رمو   ْ ي هبْ لْم يْدُنْسُ   ياب و وت ج 
 إ ا الوادَ أمُسْى للمول ج  ا طْعُم
يال ك  بالط عُم    وْأو  رَ أيرر من ع 
 ولْلموتَ خير  من حْياة  على رْأُم  

 

يرسمُ الشاعرُ صورةً لمعاناتِهِ الشديدةِ من الجوعِ، ولكنَّ نفسَه الأبيّةَ 
ترفضُ الخضوعَ والاستسلامَ حتّى أمامَ الجوعِ الذي تملّكَه، فيلجأُ إلى آليّةِ 

هو الذي يستسلمُ أمامَه ويذل، وليس العكس،  التكوينِ العكسيّ، جاعِلًا الجوعَ 
فهو يلجأُ إلى حيلةِ التكوينِ العكسيّ في محاولةٍ منه للصبرِ على الجوعِ وتحمّلِ 
قناعِ النفسِ بذلك، وبذلك جعلَ من الصبرِ على الجوعِ مفخرةً  آلامِهِ ومعاناتِهِ وا 

و بذلك ينجحُ في له، وهذا ما جعلَ موطنَ الضعفِ يتحوّلُ إلى موطنِ قوّةٍ، وه
 خداعِ الآخرِ والمتمثل بزوجتِهِ التي تلومُه على فقرِهِ.

 (م1996ديوان عروة، )ويقولُ عروةُ بنُ الوردِ أيضاً:   
يييينُ عييييار  إخييييالَ عْل مُتيَيييهَ،  ومييييا ب ييييوْ م 
 إ ا مييييا أرْدُتَ المْجييييدْ قْصّييييرْ مْجُييييدَهَمُ،
 ْ يْيييا لْييييتْمم لييييم يْضييير بوا  يييو  ضْييييرُبْةً،

، ْ يين نُ تيْيبَُ ،ْ عال ييبَ  ييو   الحييرب  العْييوان 
 

بوا، نْمُد     سوى أْن  أْخوالو، إ ا نَس 
 ْ ْ عُيا عْلْو  أْنُ يَقار بْن و مْجُدَ 
مَ، وْأْبو عْبُدَ   وْأْنّوْ عْبُد   يم 
 وْتْنُفْر ج  الجَل ى، ْ مَمَ الَسُدَ 

 

عندَ الشاعرِ مشكلةً نفسيّةً، فأمُّ  -من جهةِ الأمِّ  -شكّلَتْ قضيّةُ النسبِ 
الشاعرِ لم تكنْ أَمَةً سوداءَ، ولكنّها من قبيلةِ نهدٍ، وهي لا تقاربُ نسبَ أبيهِ، 
ومن خلالِ هذهِ الأزمةِ النفسيّةِ تمنّى أن يكونَ عبداً وابن عبدٍ بدلًا من هذا 

ةِ له، فلجأَ الشاعرُ إلى آليّةِ التكوينِ العكسيّ بدلَ أن النسبِ المُشينِ بالنسب
يتمنّى النسبَ الصريحَ، وهذا في رأيهِ يخففُ من حِدّةِ الألمِ الذي يُعانيه من هذهِ 
المشكلةِ التي سببَتْ له الخلافَ الدائمَ مع قبيلتِهِ التي عيّرته بهذا النسبِ على 
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 الفائقةِ التي امتازَ بها. الرغمِ من أفعالِهِ الحميدةِ، وشجاعتِهِ 
فهو يُحاولُ مواجهةَ المشكلةِ، ويمكن القول: إنَّ هذا النسبَ هو الذي 
دفعَهُ إلى مُهاجمةِ أخوالِهِ بطريقةٍ عنيفةٍ، وتعريتهم من كُلِّ فضيلةٍ، وبما تحملُه 
هذهِ الأبياتُ يؤكدُ مدى تأهّل فكرةِ الأصالةِ عنده، والتي يرى أنَّها يجبُ أن 

نَ متعادلةً بينَ الأبِ والأمِّ، فلا يكونُ هنالك ما يعيبُ أحدَ الطرفين، ووجهةُ تكو 
نظرهِ هذهِ قد تكونُ مُختلفةً بعضَ الشيءِ عن الإنسانِ الجاهليِّ بصورةٍ عامّةٍ؛ إذْ 
يحاولُ الجاهليُّ إخفاءَ معايبهِ، وخاصّةً قضية النسبِ التي لا يخفى أهميتُها 

، مُتمنياً العبوديّةَ التي يبغضُها النّاسُ ويبتعدون وأثرُها عند الإنسانِ  الجاهليِّ
 عنها، لرغبتِهِ في التخلّصِ من عُقدةِ النسبِ المرافقةِ له. 

ويبدو أنَّ هذا الضغطَ النفسيَّ الذي يعيشُه عروةُ من إحساسٍ بالنقصِ من 
التمرّدِ  جهةِ نسبِ أمِّهِ، وظلمَ المجتمعِ من جهةٍ أخرى، دفعَهُ دونَ شكٍ إلى

والخروجِ إلى عالمِ الاغترابِ الذي هو "وعيُ الفردِ بالصراعِ القائمِ بينَ ذاتِهِ وبينَ 
البيئةِ المُحيطةِ به، بصورةٍ تتجسدُ في الشعورِ بعدمِ الانتماءِ والسخطِ والقلقِ، 

الجماعي، ) وما يصاحبُ ذلك الشعور بفقدانِ المعنى والانعزالِ الاجتماعيّ".
 (م2008

خذُ الشنفرى من آليةِ التكوينِ العكسيِّ حيلةً دفاعيّةً هجوميّةً ضد ويت
لقاءِ جثتِهِ في العراءِ إكراماً لِمَنْ اتّخذهم  القبيلةِ حين يُطالبُ قاتليه عدمَ قبره وا 
قوماً له ومَلاذاً، بعد أن لاقى مِنْ قومِهِ البشر الاضطهادَ والظلمَ وعدمَ المساواةِ، 

بيلتِهِ القيمَ الإنسانيّةَ لأنَّهم لا يستحقونُها كما يرى، إذْ وهو بذلك يسلبُ من ق
 (م1996ديوان الشنفرى، )يقولُ: 

 عْل يييييييُكَمُ  ت تْقُبَرونيييييو إن  قْبُييييير رْ مَحْييييير م  
يييو و  يييو اليييرأس  أْكُ ييير ر  إ ا احُتْمْليَييوا ر أُس 
 هَنْال يييييييييكْ ت أرُجَيييييييييو حْيْييييييييياةً تْسَييييييييير نو

 

ييييييييييييير ر أم  عيييييييييييييام ر     وْلك ييييييييييييينُ أبُش 
نُيييدْ المَتُلْقْيييى  يَييم  سْيييا  ر ر ر ع   وْأَيييود 
يسْ الل يْيييالو مَبُسْيييلًا بيييالجْراْ  ر    سْيييج 

 

فيكشفُ باطنُ نصِّ الشنفرى التعسّفَ الذي مارسَتْهُ القبيلةُ والظلمَ الذي 
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.  ألحقته به، مُتّخِذاً من آليةِ التكوينِ العكسيِّ آليةً دفاعيّةً لإعادةِ توازنِهِ النفسيِّ
 (Rationalizationالتبرير:   ). 7

آليّة  من آليّاتِ الدفاعِ النفسيّ استخدمَها الصّعاليكُ، وتعني: "حيلة  لا  
شعوريّة  من حيلِ التوافقِ تلجأُ إليها النفسُ البشريّةُ لتبررَ وتسوّغَ سلوكَ 
الشخصيّةِ أو ميولَها أو دوافعَها التي لا تلقى قبولًا من المُجتمعِ أو من ضميرِ 

 النفسُ البشريّةُ في هذهِ الحالةِ تبريراً تعللُ به الشخصيّةِ نفسِها، حيثُ تقدّمُ 
السلوكَ أو الدافعَ أو الميلَ المُدانَ، حتى يقتنعَ الشخصُ ذاتُه بينَه وبينَ نفسِهِ 
على المستوى الشعوري بهذهِ التبريراتِ وتلك العلل ويحاولُ إقناعَ غيرِه بِهِ بحيثُ 

 (طه، د.ت)ميلِهِ". لا يعودُ مُلاماً على سلوكِهِ أو دافعِهِ أو
فتبريرُ الاختياراتِ والسلوكيّاتِ الشخصيّةِ، والأفعالِ كذلك، آليّة  دفاعيّة   

يحاولُ الإنسانُ من خلالِها وبواسطتِها إيجادَ تبريرٍ منطقيّ لأمورٍ من الصعبِ 
تقبّلها كما هي؛ حيث تكون منبعاً للقلقِ إن لم تبرر بشكلٍ يقبلُه العقلُ والمنطقُ، 

لك ما دارَ بين عروةِ بن الوردِ وزوجِهِ سلمى التي لامَتْهُ على تعريضِ من ذ
 نفسِهِ للهلاكِ في غاراتِهِ التي يشنُّها من أجلِ فقراءِ قومِهِ.

ويقدّمُ لنا عروةُ تفاصيلَ هذا الحوارِ الذي تظهرُ فيه حالةُ التبريرِ 
الحصولِ على مُبتغاه، والإصرارِ على الشجاعةِ والشفقةِ على قومِهِ، والرغبةِ في 

 (م1996ديوان عروة، )إذْ يقول:
فَ   يييييو اليييييب لاد  لْعْل نيييييو  دْعينيييييو أَطْيييييو 
ييييية و لْيُسْ  يمييييياً أنُ تَل يييييم  مَل م   ألْْييييييُسْ عْظ 
، ْ اعييياً ب حْيييادث    يييننُ نْحُييينَ ليييم نْمُل يييكُ د 

 

ييلَ   نييىً،  يييه ل يي ر الحْييق  مْحُم   أَ يييدَ أ 
لَ   عْلْيُنْييييييا،  ييييييو الحَقيَيييييوق ، مَعْييييييو 
 تَل ييييم  ب ييييه  الي ييييامَ، ْ ييييالمْوتَ أجُمْييييلَ 

 

تقتضي الرجولةُ ضرورةَ النظرِ إلى الحياةِ بإيجابيّةٍ بنّاءةٍ، فهو لا يحرصُ 
على الحياةِ عندما تغدو عقيمةً، وعندئذٍ فالموتُ أولى منها، وبذلك، يُلمحُ في 
شعرهِ ذاتاً ضائِعةً، دائبةَ البحثِ عن وجودِها في المجتمعِ القاهرِ؛ إلّا أنَّه يدركُ 

بيلُ العملِ الإنسانيّ، وعليه اغتنامُ فرصةِ الحياةِ ليحققَ أنَّ سبيلَ الخلودِ هو س
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صبوَهُ وروحَهُ الجامحةَ إلى التمرّدِ والتفرّدِ والخلودِ، فقد أعياهُ البحثُ عن حلمِهِ 
الشّاق، حلمِ الحضورِ الباهرِ المتألّقِ، وهذا ما أدركَهُ الشاعرُ بأن لا حياةَ بعدَ 

الفاني سوى الفعلِ الحَسنِ الذي يخلّدُ ذكراه،  المماتِ، ولا يبقى بعدَ الإنسانِ 
فالواقعُ المرُّ جعلَ عروةَ يفضّلُ الموتَ على تلك الحياةِ المُهينةِ للإنسانِ، تلك 
الحياة الفاقدة لقيمتها الوجوديّة وهويتها الإنسانيّة، والتي تحوّلُ الإنسانَ إلى مادةٍ 

 لا قيمةَ لها.
ى في لاميتِهِ بدأَ يبررُ فعلَه عندما انضمَّ إلى ويجدُ الباحثُ أنَّ الشنفر      

عالمٍ لا إنسانيّ، فاتخذَ من الحيواناتِ المُفترسةِ عالَماً خاصّاً به، بحثاً عن 
 (م1996ديوان الشنفرى، )إنسانيتِهِ المهدورةِ، وخُروجاً عن شيئييتِهِ، يقول: 

يييييد  عْمْل ييييس    ولييييو دَوُنْكَييييمُ أهُلييييونْ: س 
 مَسُيييتْوُدَْ  الس ييير   ا ييي    هَيييمَ الهُيييلَ، ت

 

  لَ يييييييييُ جْ وْأْرُقْييييييطَ وَهُليَيييييول  وْعْرُْ يييييياَ   
مُ، وتْ الجْانو ب مْا جْر  يَخُْ لَ   لْدْيُم 

لقد جاءَتْ معظمُ صورِ هذهِ الآليّةِ في أشعارِ الصّعاليكِ، إمّا في تبريرِ 
تلصصِهم وسطوِهم، أو في تبريرِ اعتزالِهم النّاسَ وتعويضِ مجتمعِهم البشريّ 
بمُجتمعٍ حيوانيّ، وتبريره هذا جاءَ لتطمئنَ نفسُه إلى أنَّ ما يفعلُه ليس اعتداءً 

استرجاع لحقوقِهِ من جهةٍ، وتأمينِ مُتطلباتِ  على حقوقِ الآخرين، بقدرِ ما هو
ديوان عروة، )مَنْ يعول من جهةٍ أخرى، ومن أمثلةِ ذلك قول عروةِ بن الوردِ: 

 (م1996
حَييييوا، : ترّو  ،  ييييو الكْنيييييف   أْقيَيييوُلَ ل قيّيييوُم 
يييييكَمُ  نْيييييى، أوُ تْبلَغيييييوا ب نفَوس   تْنيييييالوا الغ 
ييييييال  وْمَقُت يييييراً  ُ ليييييو  ا ع   ومْييييينُ يْيييييكَ م 

يبْيييييييةً ل يْ  ييييييييبْ رْأ   بُليَييييييرْ عَيييييييُ راً، أو يَص 
 لْعْل كَييييييييييمَ أنُ تصُييييييييييلَحوا بْعييييييييييدْما أْرْى

 

ي ةْ ب تُنا، عند مْاوانْ رو ت     عْش 
مام  مَبْرّت    إلى مَسُتْرات  من ح 
، يْطُرْتُ نفسْهَ كَل  مْطُرْت   نْ المْال   م 
د    ومَبُل رَ نْفُس  عَُ رْهْا م  لَ مَنُج 

، المَتْرْو ت  نْبْات الع ضا     ال ا  ب 
 

ويبدو أنَّ الظلمَ أصبحَ مَرضاً سريعَ الانتشارِ بينَ حكامِ القبائلِ العربيّةِ، 
فإذا تلاشى من مكانٍ سرعان ما ينتشر في مكانٍ آخر، ولكنَّ العربي لم يكنْ 
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 سَلبياً إزاء انتشارِ تلك الظاهرةِ فقد تفجّرَتْ براكينُ الغضبِ والثورةِ عندما يشعرُ 
بالتعدّي على حريتِهِ وحقوقِهِ وكرامتِهِ، فأرادَ أن يتنفسَ عبقَ الحريّةِ بعيداً عن 

 الظلمِ والجورِ والتحللِ من العبوديّةِ التي فُرِضَتْ عليه.
فقد مارت الحُريّةُ في نفسِ عروة بن الوردِ، وثارَتْ حميّتُه، وَعَزَّ عليه   

أفرادِ جماعتِهِ، فندبَهم للبحثِ عن ذاتِهم  أن يرى الذلَّ والهوانَ يقعُ على فردٍ من
ن بلغَتْ من السوءِ والرفضِ الاجتماعيّ ما بلغت.  وأرزاقِهم مَعاً، مُبرراً أفعالَه وا 

 (Sublimation. التسامو: )8
ذَائِلِ : التَّرَفُّعُ، التَّعَالِي عَنْهَا التَّسَامِيوردَ في اللّسانِ، "  ابن )"عَنِ الرَّ
ويعرّفُ علماءُ النفسُ التساميَ بأنَّه "إحدى عملياتِ التوافقِ  ،(م2004منظور، 

وأساليبِهِ التي يلجأُ إليها الأنا في حلّهِ للصراعاتِ النفسيّةِ التي تقعُ فيها 
الشخصيّةُ وذلك بأن يقومَ بتحويلِ طاقةِ دافعٍ مدانٍ من موضوعٍ أصليّ تريدُ أن 

 (طه، د.ت)اجتماعياً".توجّه إليه إلى موضوعٍ آخرَ بديلٍ مقبولٍ 
والتسامي بهذه الكيفية يتضمنُ تسامياً بدوافعِ الفردِ ومشاعرِهِ وانتشالِها من 
مستوى متدنٍ بدائي إلى مستوى أكثرَ رُقياً وَتحضّراً، وتكادُ مُنجزاتُ الحضارةِ 
ادُ البشريّةِ أن تكونَ بالدرجةِ الأولى نِتاجاً لعمليَّةِ التسامي هذه التي قامَ بها أفر 

 المجتمعِ البشريّ منذُ الخليقةِ.
ن كانت له  ولأنَّ اللصوصيّةَ سلوك  عدوانيٌّ غيرُ مقبولٍ اجتماعياً وا 
دوافعُه وأسبابُه، إلّا أنَّ الشاعرَ في محاولةٍ منه لتحسينِ صورةِ الصّعلوكِ، 
وتحسينِ هذهِ الظاهرةِ، يتسامى بالافتخارِ بها، وبما لديه من عاداتٍ راقيةٍ يبعدُ 

بما من تأنيبِ الضميرِ، لذلك فالصّعاليكُ حاولُوا بها اللومَ عن نفسِهِ، ويتخلَّصُ رُ 
ثارةِ إعجابِهم، مثال ذلك قول  جاهدين بأشعارِهم تحبيبَ عامّةِ النّاسِ بهم وا 

 (م1996ديوان الشنفرى، )الشنفرى: 
نُ مَييد ت  اليُييدر إلييى الييواد  لْييمُ أْكَنُبيي   وا 
ييييييل    ومييييييا  اكْ إتّ بْسُييييييطْة  عْيييييينُ تْفْض 

ييييمُ إُ  أجُشْييييَ  القْييييوُم  أعُجْييييلَ    عُجْل م 
ييييلَ  مُ وكييييانْ الُ ضْييييلْ المَتْفْض   عْلْيييييُم 
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 القيَييييوت  الوّهييييييد  كْمْييييياوأْأُيييييدَو عليييييى 
 

 أْييييدْا أوْل  تْمْييييادْاَ  التنْييييا  فَ أطُحْييييلَ 
 

ثُمَّ إنَّ الفروسيّةَ وما يتعلقُ بها من فضائلَ اجتماعيّةٍ متمثلةٍ في الشجاعةِ 
وغيرها من الصّفاتِ ذاتِ العلاقةِ هي ضرب  من  والكرمِ والإيثارِ والرجولةِ 

التَسامي والأخلاقِ الرفيعةِ، فهذا الأعلمُ الهُذليّ يؤكدُ لخصمِهِ إذا لاقاه فقد لاقى 
 (م1965السكري، )الموتَ الزؤامَ الذي لا مَنْجى منه ولا مَهربَ: 

ييييييلْاح و ييييييو س   مْتيْيييييى مْييييييا تْلُقْن ييييييو وْمْع 
 

 هَ عْيييييديلَ تيَييييلْاق  المْيييييوُتْ لْييييييُسْ لْييييي 
 

فقد استطاعَ الأعلمُ أن يرفعَ الصّعلكةَ، وأن يجعلَها ضَرْباً من ضروبِ 
الرجولةِ، فالصّعلوكُ الحقُّ غصّة  في حلوقِ أعدائِهِ، يقضُّ مضجعَهم، ويقلقُ 
راحتَهم، غير هيّاب المنيّة، وهذه قوّة  نفسيّة  شاعَتْ لديه، يتسامى من خلالِها 

 مطالبتِهِ بحقوقِهِ.عن التخاذلِ في 
وعلى صعيدٍ متصلٍ، يسوقُ لنا عروةُ بنُ الوردِ في غيرِ موضعٍ من 

 (م1996ديوان عروة، )أشعارِهِ ما هو مدعاة  للفخرِ، إذْ يقول: 
ييو   ييراشَ الضْيييف  والبيييتَ بْيتَمَييوْ     راش 
ييييييينْ الق يييييييرى،  أَحْد  يَييييييهَ إن  الحْيييييييديثْ م 

 

نييييييو عْنُييييييهَ أْييييييواْل     مَقْن يييييي َ لْييييييمُ يَلُم 
ييييو أن يييهَ سْييييوُفْ يْمُجْيييي َ   وْتْعليييمَ نْفُس 

 

تسامى الشاعرُ على أن يكونَ بخيلًا، فذكرَ من الصّفاتِ ما يجعلُه في 
زمرةِ الكرمِ، لا يحجبُ خيرَه عن القاصِدين له، حتّى في أحنكِ الظروفِ 
 وأصعبِها، يبيتُ على الطوي ليشبعَ غيرُه من المحتاجين والسائلين، كان هذا
نهجُه في الحياةِ، مُتخذاً من هذهِ الآليّةِ ما يدفعُ عنه كلَّ الصفاتِ السيئةِ، ولَعلَّ 
الشاعرَ وجدَ في ذلك بُعداً إنسانيّاً يبررُ لنا من خلالِهِ مدى الراحةِ النفسيّةِ حينما 

 يُقدّمُ الضيفَ، فلا استيحاشَ عنده ولا تحرُّجَ لديه.
هُ التي تجعلُ منهُ شخصاً مُتسامياً عن صفةِ ويصورُ لنا تأبَّطَ شراً بطولَتَ 

ن كانت هذه البطولةُ تجعلُه في صراعٍ دائمٍ مع الخطرِ المتمثلِ في  الجبنِ، وا 
الأعداءِ من الفرسانِ الأشدّاءِ الأقوياءِ، إذْ يجابهُهم بفعلٍ إيجابيّ، ذلك لأنَّه أدركَ 
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ارةِ وفي الحركةِ الفاعلةِ، فهو أنَّ وجودَه مرهون  بقوّتِهِ ومرتبط  بالمبادأةِ بالإغ
يَغيرُ تعبيراً عن غضبهِ، وثأراً لكرامتِهِ، ونفياً لشيئييته ورفضاً لها، عُدّته في 
المواجهةِ سرعةُ العدوِ والجرأةُ الخارقةُ التي لا تجعلُه ينتظرُ مُداهمةَ أعدائِهِ له؛ 

رَسّخُ فيه مداهمتَهم له، إذْ شبّهَهم الشاعرُ بالنحلِ المُجتمعِ في خليتِهِ، تشبيهاً يُ 
 (م1984ديوان تابط شراً، )يقول: 

عُتَ العْيييوُصْ تيْييدُعَو تْنْف يييرْتُ  يييا سْيييم   وْلْم 
ييييييرُهَمُ يْييييييدُهْمَون و تْخْيييييييالَمَمُ   وْلْييييييمُ أْنُتْظ 

 

ييينُ بْيييورّ ْ عْواي نْيييا  يييو م   عْصْيييا  يرَ رأُْس 
 وْراْ  ييييو نْحُيييييلًا  ييييو الخْل ي ييييية  وْاك نْيييييا

 

حديثُ الصّعلوكِ عن شجاعتِهِ وبطولاتِهِ في معاركِهِ نوعاً من وَرُبَما حققَ 
الكمالِ عوّضَ به وحدتَه التي افتقدها مع مجتمعِهِ، فعن طريقِ المغامرةِ 

 المصحوبةِ بالمخاطرةِ الشديدةِ حَظِيَ الصّعلوكُ بنفسِهِ.
كَثُرَ الحديثُ في أشعارِ الصّعاليكِ الجاهليين عن العديدِ من المواقفِ 

لإيجابيّةِ، منها ما يتمثلُ في ضرورةِ الانتصارِ على الموتِ، ويتحققُ ذلك ا
خضاعِها لإرادتِهِ وسيطرتهِ بالعملِ والحركةِ وعدمِ  بتوكيدِ القيمِ الإيجابيةِ، وا 
الاستسلامِ لكلِّ ما هو مُحيط  بالصّعلوكِ، حتّى على مستوى الجماداتِ، ومنها 

نشاطاته، فَمَنْ يملكُ الشجاعةَ ليُجابه خطرَ  المكان الصحراويّ الذي يمارسُ فيه
 مَنْ يستطيعُ أن يكونَ سيّدَ مصيرِهِ. -بالتأكيد  -المكانِ هو 
ويمكنُ القولُ: هذا هو الوجهُ الآخرُ أو جانبُ الجذبِ للمكانِ؛ إذْ      

تتحققُ الفروسيّةُ وأبعادَ الفارسِ الذي ينظرُ إلى حدودِ وجودِهِ نظرةً جريئةً 
ديوان عروة، )ةً، يتسامى بها عن الخوفِ والفزعِ، يقولُ عروةُ بنُ الوردِ: شجاع
 (م1996

ر    أق لّييييييو عْلْييييييو  اللْييييييوُمْ يييييييا بنييييييتْ مَنيييييي  
يييييييو، أم  حْس يييييييانْ، إننيييييييو ينيييييييو وْنْفُس   ْ ر 
 أحْاديييييييثْ تبقْييييييى والفْتيْيييييى أْيُييييييرَ خال ييييييد  
، ، لْعْل نو أَخلّيك   ْ ر ينو أَطْوّفَ  و البلاد 

نُ لْمُ تْشُتْمو النومْ  اسُمْر روْنْام و،    وْا 
 ب مْيييا، قبيييلْ أْنُ ت أمُل يييكْ البييييْ ، مَشُيييتْرر
 إ ا هييييييو أمُسْييييييى هامْييييييةً  ييييييوقْ صْييييييي ر  
 أو أأنييييييييييك  عييييييييين سَيييييييييو   مْحُضْييييييييير  
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التي يتحدثُ بها، ويرسمُ من  -يبدو أنَّ الشاعر لَمَسَ بالثقةِ المُطلقةِ 
ما يمكّنُه من تجاوزِ حالةِ السكونِ  -خلالِها خارطةَ طريقٍ أو خطَّ سيرٍ له 

والموتِ والتي لن تبلغَ مداها إذا أدركَ الإنسانُ وبوعيٍ مسؤولٍ أنَّ وجودَه في 
 (م2018السويدي، )الحياةِ مؤقت  محدود ، فهي عندئذٍ حل  للخلاصِ النفسيّ.

 الخاتمة: 
وهذه الحيلُ استخدمَ الصعلوكُ الجاهليُّ العديدَ من آلياتِ الدفاعِ النفسيّ،  -

نّما بهدفِ التأقلمِ معها لضمانِ  الدفاعيّةُ لا يُلجأُ إليها بهدفِ حلِّ الأزمةِ، وا 
 تكاملِ الشخصيّةِ وتوافقها.

برزَتْ فاعليّةُ الشاعرِ الصّعلوكِ الجاهليّ بدرجةٍ كبيرة؛ إذْ كانَ أداةً من أدواتِ  -
يكتفِ بالذوبانِ في التغيير والنقدِ الإيجابيّ في المجتمعِ الجاهليّ، ولم 

القبيلةِ، بَلْ حاولَ الخروجَ عن شيئيّته مُستخدماً ما يملكُ من أسلحةٍ يدافعُ 
 بها عن كينونتِهِ.

 الرأسماليّ إلى حدٍ كبير؛ الاقتصاديّ  بالواقعِ  الإنسانِ  وسلعنةُ  ارتبطَ التّشيُّؤ -
 إلى نسانُ ذاتُهالإ وتحوَّلَ  نقديّة، علاقاتٍ  الـنـاسِ  فقد أصبحت العلاقاتُ بيـنَ 

 إنسانيتِها. من البشريّةُ  العلاقاتُ  وتجرّدت السوقِ، في متداولةٍ  سلعةٍ 
تتضخم الأنا عند الشعراء الصعاليك لتعادلَ الانسلاخ الاجتماعي بعد سقوطِ  -

الحمايةِ القبليةِ عنهم، ويتخللُ ذلك استطرادات  تدورُ في فلكِ الفكرةِ 
وثيقة  تكشفُ عن حياةِ الشاعرِ  -هنا  -ت الرئيسيةِ؛ إذ إنَّ الاستطرادا

الخاصّةِ، وتكشفُ طيفاً من حياةِ الصّعاليكِ، وما يكتنفُها من شظفٍ 
 وضنك.

لجأ الشاعرُ الصعلوك إلى أنسنةِ المكانِ والحيوانِ، وهي خاصيّة  نابعة  من  -
غيابِ الأهلِ وفقدانِ الاتصالِ بهم، فهو يختارُ هذا الاتجاه رغبةً منه في 

 الاستئناسِ بهما، كما أنَّها تعدُّ وسيلة لإحياءِ كلِّ ما غابَ عنه من حركةٍ.
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 التوصيات:
يؤكدُ وجودُ مثلِ هذهِ الحركاتِ أو الثوراتِ في أدبِنا الجاهليّ أنَّ تراثنا العربيّ  -

 ما زال بحاجةٍ ماسّةٍ إلى إعادةِ قراءتِهِ واستنطاقِهِ وربما تأويله.
يؤكدُ أنَّ  (التّشيُّؤ)إنَّ البحثَ والعنايةَ بمثل هذا المصطلحِ النقديِّ الحديثِ  -

جذوره ماثلةً في تراثِنا العربيّ الذي ينمازُ بخصبهِ وغناه، وامتلاكهِ القدرة 
 على رفدِ واقعِنا الأدبيّ والسياسيّ والاجتماعيّ بكلِ مفيدٍ ومثيرٍ.

ؤتمراتِ العالميّةِ التي تقيمُها كلياتُ تخصيصُ محورٍ من المحاورِ في الم -
الآدابِ والعلوم الإنسانيّة في الجامعات العربية للحديث عن القضايا التي 
تهتمُّ بالإنسانِ وتدافعُ عنه، على أن يُسوّقَ هذا المؤتمرُ ليكونَ محطَّ اهتمامِ 

لصادرةُ العالَمِ العربيّ بأسرهِ، والسعي إلى أن تكون المشاوراتُ والمقترحاتُ ا
 عنه ذاتَ وزنٍ فكريّ وأخلاقيّ لم يحظَ به أيُّ مؤتمرٍ سابقٍ.
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